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LIBERTES ET RELIGIONS
LALIBERTE ET LES RELIGIONS
&

a liberté a une importante signification religicuse dans le

Nouveau TeStament : Jésus nous v annonce la vérité, et

cette vérité nous apporte la liberté (Jean 8 : 31). Ce niedt
pas de cette liberté théologique que veux parler. Mon allocution
a plutit comme sujet la liberté civile et ses quatre dimensions la
liberté religicuse, la liberté d'expression, la liberté de réunion et
la libereé d'association. En tant que droit humain fondamental,
la liberté eét un élément condtitutif de la démocratic et donc un
produit de la modernité.

Pour les grandes religions du monde, la modernité a représenté
un grand défi. Les religions étaient profondément incarnées dans
des sociéeés féodales ou ariftocratiques ol obéissance et fidéliné
aux seigneurs étaient une exigence fondamentale. Le catholicisme,
lui aussi, s'eét opposé de facon vigoureuse 4 la modernité. Les
papes ont condamné la liberré ‘rcligicus: et !:s autres droits
civils ; ils voulaient plutdt que I'Etat protége 'Eglise catholique
ct réprime les hérétiques et les athées. Dans des pays curopéens,
les Eglises proteftantes qui étaient religions d' Etat, se sont clles
aussi opposées i la liberté religicuse. Ce furent les proteftants
minoritaires, marginalisés dans leur pays et organisés dans des
Eghscs libres, qui ont détendu la liberté religicuse et accueilli la
séparation de I'Eglise et de ' Ftat comme une libération. Exposées
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aux reftrictions légales et aux préjugés populaires, les religions
minoritaires ont toujours eu un désir de liberté, méme avant l'ﬁ;gc
des Lumiéres. On se souvient que, au XVI®siccle, les anabaptiStes,
persécutés par les catho]‘lqucs et les proteftants, aspiraient déja,
bien avant larrivée de I'Erat moderne, i la liberté religicuse. Les
juifs, également, marginalisés et méprisés dans la chrétienté,
révaient de liberté religieuse.

Les autres grandes religions du monde se voyaient, elles
aussi, menacées par les droits civils promus par la modernité.
Ces religions défendaient les sociéeés dans lesquelles elles étaient
in&tallées, cn leur assurant la Stabilité et une aura sacréce.

La thése

Ce que je propose dans cette allocution, c'eét qu'il existe
aujourd’hui, dans toutes les religions, des mouvements qui
appuient la liberté religicuse et les autres droits civils et qui volent
dans la démocratie un régime respectuenx de la dignité humaine
de tous ses membres.

Le catholicisme

Je fais partie de ce mouvement dans le catholicisme. J'ai eu le
privilége d'étre nommé théologien officiel au Concile Vatican 11,
au débur des années soixante. ['ai couvré au Secrérariar de 'Unicé
chrétienne dont la tiche érait de promouvoir l'eecuménisme et le
dialogue interreligicux et d'élaborer une déclaration sur la liberté
religicuse. Ces trois thémes (cecuménisme, dialogue interreligicus,
liberté religicuses) ont provoqué de grands débats au concile.
De nombreux évéques, continuant d'opposer catholicisme et
modernité, cr-:rjraicint que leur tiche érair de protéger I'identité et
les frontigres de 'Eglise catholique. Heureusement, le Pape Jean
XXIII, aprés la convocation du concile, avait publié l'encyclique
Pacem in terris (1963), dans laquelle il exprimait son respedt pour la
Déclaration universelle des droits humains promulguée par 'ONU
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en 1948, présentant par la suite des arguments théologiques tirés
de 'Ecriture sur lesquels ]'Eg]lsc pouvait se fonder pour changer
son enseignement et donner son appui aux droits humains. Grice
a certe encyclique, la plupart des évéques du concile ont favorisé
une ouverture critique 4 la modernité : d'un c6té, accueil de la
liberté religicuse, des droits humains et de la sociéed démocratique,
de l'autre, dénonciation des défauts du capitalisme libéral et du
néo-impérialisme contemporain,

La déclaration conciliaire sur la liberté religieuse et le document
coﬂncllla.ir: Gaudium et spes ont vu, dans la mission divine de
I'Eglise, un service offert, au nom de Jésus, au bien commun de
I'humanité, dans le respedt de la dignité de tous et en faveur de la
réconciliation de tous dans la juftice et la paix.

Permettez-moi de citer deux paragraphes du discours que le
Pape Jean Paul IT pronencait le 5 oftobre 1995, 4 I'Assemblée
générale de '"ONUY, Ce pape d'origine polonaise, qui a vécu sous
I'oppression imposée par le gouvernement communifte de son
pays, v livre une véritable hymne 4 la liberté humaine.

Mesdames, Messieurs, au seuil d'un nouvean millenaire, nous sommes
temoins d'une accéleration globale extraordinaire de la recherche de la
liberté qui et 1'un des grands dynamismes dans 1'higtoire de 'homme.
Ce phénoméne ne s limite pas 4 une partie du monde ; i1 n'eét pas
non plus expression d'une seale culture, Au contraire, dans toutes
les regions de la terre, malgre les menaces de violence, des hommes
et des femmes ont pris le nsque de la lberte, demandant que leur
soit reconnue une place dans la vie sociale, politique et économique
i la mesure de leur dignité de personnes libres. En verite, cette
recherche universelle de la liberté eft Pune des caraéténstiques de

notre épogue (# 3).

1. http wwwovatican.va‘holy father/john paul ii/speeches/1995/
oftober/documents/hf jp-ii spe 05101995 address-to-uno fr.html
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La liberte eft la mesure de la dignité et de la grandeur de "homme,
Pour les individus et les peuples, vivre libre eft un grand defi pour le
progres spiritue]l de Chomme et pour la vigueur morale des nations.
La question fondamentale 4 laguelle nous devons tous faire face
aujourd hui eft celle de Pusage responsable de la liberté, tant dans sa
dimension personnelle que dans sa dimenzsion sociale. I convient done
que notre reflexion se porte sur la question de la Stroéture morale de
la liberte, qui eft l'armature intérieure d'une culture de la hberte. La
liberte n'eét pas seulement Iabsence de tyrannie ou d'oppression, nila
licence de faire tout ce que l'on veut. La liberte possede une slogiques
interne gui la qualifie et lennoblit @ elle eft ordonnée & 1a viérnte et elle
ze réalise dans la recherche et la mise en ceuvee de la verité (8 12).
Déja, avant la Déclaration universelle des Nations Unies,
des théologiens importants, catholiques et surtout proteStants,
ont défendu la liberté civile dans leurs écrits, ayant recours a des
argument bibliques et phllospphiqucs. Mais, aprés l'adoption_de
cette Diéclaration, toutes les Eglises occidentales se sont engagées
en faveur de la liberté civile et des droits humains — y compris les
droits secio-économiques mentionnés aux articles 23 i 28 de la
Déclaration. Dans les années soixante, beaucoup de chrétiennes
et de chrétiens, a la suite du padteur Martin Luther King, ont
participé i la lutte pour les droits civils des Noirs aux Etars-Unis.
En Afrique du Sud, la lutte contre U'Apartheid a recu lappui de
nombreux chrétiens, juifs, musulmans et hindous, tous agissant
au nom de leur foi'.

Les autres religions

Cette lutte en Afrique du Sud a démontré au monde qu'il
exifte des mouvements favorisant la liberté civile dans toutes les
grandes religions du monde. Les minorités religicuses opprimées

1. Charles Villa-Vicencio, ed., The Spirit of Freedom @ Sonth African
Leaders on Religion and Politics (Berkeley @ University of California
Press, 1996),
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sont disposées, en effet, & trouver dans leurs éeritures sacrées
des motifs de combattre pour la liberté civile. On observe aussi
que, souvent, les adeptes de ces religions, devenus citovens d'une
sociéré pluraliSte, sont préts & appuyer la liberté civile an nom de
leur foi. Relisant leurs écritures sacrées dans un nouveau contexte
hiftorique, ils entendent un message que leurs ancétres n'avaient
pas pergu.

On trouve un exemple de la reledture créatrice des écritures
dans l'eeuvre spirituelle de la Conférence mondiale des religions
pour la pﬂlx], fondée en 1970, alors que 1: monde craignait la
possibilité d'un échange nucléaire entre les Erats-Unis et 'Union
soviétique. Dans la déclaration faite lors du premier congrés de
la Conférence, les représentants des grandes religions ont admis
que, dans le passé, leur religion avait parfois appuyé des chefs
d'Etat injuétes et légitimé la violence et la guerre, mais que, en
relisant leurs écritures, ils avaient découvert que les valeurs les plus
authentiques de leur religion favorisaient la justice et la paix. Les
membres de cette Conférence continuent dappuver le mouvement
pour la justice et 1a paix dans leur propre tradition.

Les droits humains sont-ils occidentaux ?

Selon une idée quion entend souvent, la liberté civile et les
droits humains en général sont issus de la culture occidentale et
ne correspondent pas aux valeurs culturelles des peuples d'Asie
et d'Afrique. Ce sont la des propos tenus par des chefs d'Erat de
certains pays pour défendre leur régime autoritaire et leur refus
d’écouter la société civile. Par contre, les prisonniers politiques
de ces mémes pays, incarcérés dans des conditions humiliantes,
croient que la liberté civile, et donc leur libération, correspond
parfaitement aux valeurs de leur culrure.

Certains intelleftuels occidentaux prétendent, eux aussi, que la
liberté civile eft une valeur occidentale sans équivalent dans d'autres

1. www.religionspourlapaix.org/
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civilisations. Selon la thése notoire de Samuel Huntington, les
valeurs chréticnnes favorisant la liberté sont tellement différentes
des valeurs propres aux autres religions, surtout celles de U'islam,
quun choc des cultures et un conflit politique entre l'occident
et les autres civilisations sont presque inévirables'. Mais cetre
thése ne convaine point. Premiérement, la liberté civile n'eft pas
d'origine chrétienne ; elle a été inventée par des penseurs du siécle
des Lumiéres, qui pronaient la séparation -.:l: I'Eglis: et I'Erat,
provoquant ainsi l'opposition des grandes Eglises européennes.
Plus tard, il eft vrai, la liberté civile a été embrassée par les Eg]lsv:s
qui v ont décelé un écho au message de Jésus. Deuxiémement,
Huntington a une conception Statique de la religion : il ignore
que les adeptes des différentes religions forment des communautés
herméneutiques qui lisent et relisent leurs textes sacrés dans des
contextes changeants afin de se renouveler et ainsi refter fidéles a
lewr tradition dans de nouvelles situations hiftoriques.

Plus séricuse eft la constatation faite par certains penseurs
religieux d’Asie et d’Afrique qui associent la liberté civile a
I'individualisme, 4 l'utilitarisme et 4 la culture capitalifte er qui
conftatent que larrivée de cette culture par la mondialisation
néolibérale détruit chez cux I'économie de subsiftance, appauvrit
le peuple, mine la solidarité sociale, affaiblit la tradition religicuse
ct déstabilise 'identité, source de la dignité des personnes. Ces
penseurs sopposent, non pas aux valeurs chrétiennes, mais plutdt
aux valeurs modernes, Ils sc méfient souvent de la démocratic elle-
méme, étant donné que les grandes démocraties européennes ne
l'ont jamais pratiquée dans leurs colonies. Ces réflexions défensives
sont méme parfois proposées par des évéques et des paSteurs
chrétiens dans les pays du Sud.

Sopposant i ces voix conservatrices, les penseurs religieux plus
audacicux soulignent que le monde a changé de facon irréversible,

1. Samuel Huntington, The Clash of Civilisations and the New World Order
(Mew Youk @ Simon & Schuéter, 1996.
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que la mondialisation économique et culturelle exerce un effet sur
tous les pays, que le pluralisme religieux eét devenu un phénoméne
universel, et que, en conséquence, les religions doivent répondre
a cette nouvelle situation de fagon créatrice. Les religions doivent
se demander comment refter fidéles 4 la vérité divine dans les

conditions créées par la modernité.

Une dimension universelle

Un pionnier de ce mouvement, le savant hindou Arvind Sharma,
professeur i la faculté de sciences religieuses de I'Université MeGill
a Montréal, montre, dans son livre Are Human Rights Wedfern ¥
que certains aspects de ces droits sont d'origine occidentale, en
particulier leur force juridique imposant une sanétion & ceux
qui les violent. Mais il montre aussi que les droits humains ne
sont pas étrangers aux traditions religicuses orientales car leur
héritage spirituel le plus authentique reconnair la haute dignité
de la personne humaine et exige que cette dignité soit respectée
par tous. Dans Hinduism and Human R::g'ﬁrrj*‘ Sharma vérific
ce conétat dans sa propre tradition religieuse. La recherche du
philosophe africain Roger Koussetogue Koude a moneré que le
dignité humaine universelle érait pleinement reconnue dans les
religions africaines traditionnelles®,

En 2006, Arvind Sharma a organisé 4 Montréal un grand
congrés, « Religions du monde aprés le 11 septembre », auquel ont
participé des savants et des leaders religicux et spirituels de tous les

1. Arvind Sharma, Are Human Rights Weffern 7 (New Delhi : Oxford
University Press, 2006).

2. Arvind Sharma, Hinduism and Human Rights (New Delhi : Oxford
University Press, 2004).

3. Roger Koussetogue Koude, « Approche philosophique et
anthropologique des droits de 'homme » in Jean Didier Boukongou,
dir., Protefion des droits de I"bomme en Afrigue (Yaoundé, Cameroun
Université Catholique d'Afrique centrale, 2007) 41-62.
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continents. Le théme principal de ce congrés érait le rapport des
religions au pluralisme religieux et aux droits humains. Plusieurs
penseurs religicux, hommes et fernmes, vivant dans des pays qui
ne respectent pas les droits civils, ont démontré que le mépris de
ces droits n'eét pas conforme i la tradition religicuse interprétée
de fagon rationnelle en tenant compte de la réalité historique. Ce
congrés a clairement démontré qu'il exiSte dans toutes les grandes
religions des mouvements qui, en fidélité i leur héritage spirituel,
défendent et favorisent la liberté civile et les droits humains,

Voici la suggestion audacieuse qua faite Arvind Sharma aux
participants du congrés. Puisque les crimes contre 'humanité
pendant la deuxiéme guerre mondiale ont motivé les Nations
Unies i formuler et a adopter la Déclaration universelle des droits
humains, pourquoi ne pas espérer que 'attentat du 11 septembre
2001 motive les religions a coopérer i la formulation dune charte
religiense des droits humains. En fair, depuis quelques années,
Sharma travaille déja i la préparation d'une telle charte avec un
groupe de savants religieux venant de tous les continents. Le
congrés de Montréal a été l'occasion de présenter la premiére
fhauche de cette charte et de la discuter Pubh'qucmcntl.

5ij'ai bien compris le texte distribué au congrés, cette embauche
appuie clairement la liberté d'expression, la liberté de réunion et
la liberté dassociation. Mais, pour bien des représentants des
grandes religions, la liberté relicuse interprétée par 1'Oceident
pose des problémes.

Repenser la liberté religieuse

Une premiére difficulté a éeé soulevée par Dayananda Sarawati,
un sage indien bien connu dans son Pa}'sl. Ce penseur aun grand
respedt pour la liberté de chaque personne i suivre sa vocation

1. Arvind Sharma, ed., Part of the Prablem, Pave of the Solution (Wektport,
Cr : Praeger, 2008) 24-29,

2. Op. cir,, B0-84.
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spirituelle 1a o0 elle I'emméne mais soppose passionnément i
l'effort organisé par des Egliscs pour convertir le peuple indien au
chriftianisme. En Occident, disait-il, il y a une nette différence
entre religion et culture, et il eft donc possible de changer de
religion sans provequer une rupture avec sa culture. Pourtant, en
Inde, continuait-il, la tradition religicuse eft partie intégrante de
la culture, ce qui implique que 'effort de convertir le peule 4 une
autre religion constitue une attaque 4 Uidentité indienne. Selon
Sarawati, les occidentaux comprennent la liberté relicuse suivant
le modéle de la liberté du marché : 1a religion v eft vue comme
une marchandise que I'on vante par la publicité et que I'on cherche
a exporter le plus loin possible. En Inde, les Egli,s:s répondent &
cette accusation que leur adtivité eft conforme i la constitution du
pays qui protége les minorités religicuses et leur assure le droit de
précher leur message dans la sociéeé. E&t-il possible, se demande
alors Sarawatl, de définir la liberté religieuse autrement - comme
le droir de pratiquer sa religion sans étre embété er agressé par
quelquun qui la comprend mal, qui la méprise, et qui pratique le
prosélytisme ? Cedt une suggestion qui mérite attention.

I1 eét bien connu que la constitution de 'Indonésie reconnait
les cing religions pratiquées dans le pays : l'islam, ["hindouisme,
le bouddhisme, le proteftantisme et le catholicisme. Pourtant,
la conétitution interdit tout effort de convertir des gens et de les
inciter a passer d'uin: religion & une autre. Aprés un long débat
théologique, les Eglises indonésiennes, réconcilides avee ce
réglement, appuient figrement la conétitution de leur pays.

Il vaut la peine de mpp’clcr que la politique multiculturelle
du Canada a persuadé les Eglises de sabStenir de tout effort de
convertir au chriftianisme les immigrants appartenant i une autre
religion. Lestime pour leur identité culturelle, conforme a la loi
c’nnadicnnc, suppose le respeét pour leur religion. Les grandes
Eglises curopéennes et américaines suivent une politique similaire.
Ce sont les sectes chrétiennes qui font du prosélytisme.
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Une autre difficulté soulevée par la liberté religicuse est
discutée dans un article récent du journal Le Monde!. Christian
Delorme, prétre du diecése de Lyon, engagé de longue date dans
le dialogue islamo-chrétien. rapporte que la poursuite récente
en Algérie de certains personnes d'origine musulmane ayant
embrassé le chriftianisme de tendance évangélique a produit une
mauvaise image de U'Algérie en France. Pourtant, l'expérience de
I'Egllsc catholique dans ce pays et le témoignage de Mgr Henri
Tessier, archevéque d'Alger, montrent que U'Algérie n'eét pas une
terre antichrétienne. Alors, comment Delorme explique-t-il ce
qui s'eit passé ?

Sachant que la puissance américaine utilise 4 son profit le
chriftianisme évangélique, certains Algériens craignent une
Stratégic missionnaire visant i créer une minorité chrétienne dans
leur pays, éventuel prétexte 4 une intervention militaire. Delorme
présente une explication plus profonde. Selon lui, le gouvernement
algérien et une partie notable de la pepulation croient fermement
que I'unité du pays et son identité profonde sont créées par son
islamité. La présence des chrétiens établis dans le pays depuis des
générations ne représente pas une menace i cette unité et 4 cette
identité. Mais, quand des Algériens issues de familles musulmanes
se convertissent au chriftianisme, alors reviennent i la mémoire
du peuple les atteintes i la culture et aux inftitutions musulmanes
quiont perpétrées les conguérants impériawe. Dans de tels cas, le
chriftianisme devient symbole de la colonisation du passé.

Quelle conclusion tire Delorme de cette analyse 2

Drans cette situation, ecrit-il, Purgence se fait sentir d'une réflexion
sereine sur la legitimité, ou non, du prosélytisme chrétien en terre
d'islam. Car si l'on ne peut que défendre le droit de chagque individu
daller librement vers la foi de son choix, en revanche il peut paraitre
moins s0r que solent permises les tentatives de ramener & sol, par

des techniques diverses, des hommes et des femmes appartenant a

1. Le Monde, Dialogues, mercredi, 4 juin 2008, 23.
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la tradition musulmane. Certes, l’Ewngilt demande aux chrétiens
d'annoncer le Christ, mais pas au prix du déchirement dun peuple,
pas au prix de l'engendrement de situations de violence.

La question théelogique qui se pose aux Egliscs citlasuivante
Les chrétiens peuvent-ils se réjouir du pluralisme religieux et
I'interpréter comme signe de la bonté infinie de Dieu ¢ Ou
doivent-ils regarder le pluralisme religieux comme une faille de
I'histoire, destinée i étre corrigée par la victoire du christianisme
sur les autres religions ?

Un débat mouvementé sévit dans I'Egllsc catholique!. Certains
textes officicls du Vatican reconnaissent que la mission de I'Egllsc
inclut la proclamation de I'Evangile et le dialogue interreligicux et
que, dans certaines situations historiques, cette mission est remplie
par le seul dialogue interreligicux. Certains énoncés de Jean Paul
1T font état de son admiration devant le pluralisme religieux et
de son appui pour la réconciliation des religions dans le respedt
mutuel. Pourtant selon les propos de son successeur, Benoit XV,
le pluralisme religieux nlexiste que de fadfs, étant donné que la
seule religion a fure et la catholicisme. Dans I'Egli,sc catholique
le débat continue.

Ces remarques d'ordre hiftorique et théelogique confirment
la thése de mon allocution : dans toutes les religions il v a des
mouvements qui favorisent la reconnaissance universelle de la
liberté civile. Mais pour que les religions comprennent la liberté
religicuse de la méme fagon, il faut qu'elles apprennent 4 se
respeéter mutuellement, 4 se réconcilier entre elles et 4 coopérer
au service du bien commun de Uhumanité,

Gregory Baum, professenr émérite
Faculte des sciences religicuses, Universite MeGill

&

1. Gregory Baum. Etsnnante Eglise (Montréal : Fides/Berllarmin,
2006)171-187.
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